﻿ DUMNEZEU, EUROPA si RELiGiiLE iDENTiTATEA CREsTiNa si PLURALiSMUL RELiGiOS Wilhelm DANCa institutul Teologic Romano-Catolic, iasi Pornesc de la premisa ca, in primul rand, Europa este un concept cultu- ral, moral si istoric si, abia mai apoi, un teritoriu sau un continent percep- tibil in termeni geograﬁ ci, economici si politici Prin urmare, cand vorbesc despre Europa primele lucruri care imi vin in minte sunt religia crestina si cultura pe care a generat-o crestinismul Dar aceasta trasatura culturala si religioasa ar trebui sa ﬁ e evidenta si recunoscuta ca atare de orice om, ﬁ - indca in inima oricarei culturi se aﬂ a respectul fata de altul (Altul), fata de ceea ce este sacru, nu doar pentru sine, ci si pentru altii intr-adevar, in inima ﬁ ecarei culturi se aﬂ a respectul fata de sacrul in sensul cel mai ele- existe si in acela vat, adica fata de Dumnezeu, iar acest respect ar trebui sa care nu e dispus sa creada in Dumnezeu Din pacate, astazi in Europa acest respect este absent sau neglijat, iar situatia aceasta se veriﬁ ca mai ales cand vine vorba despre crestinism in mod paradoxal, respectul se manifesta fata de alte forme religioase mai putin constitutive culturii europene - de exemplu, religiile orientale, isla- mul, ebraismul etc -, iar cand intra in discutie valorile crestine, atunci oricine poate aﬁ rma orice in baza libertatii de opinie, a tolerantei si a mul- ticulturalitatii Mai mult decat atat, cine aducere atingere credintelor ori- entale, musulmane, ebraice este sanctionat sau avertizat cu asprime Toti stim ca libertatea de opinie, toleranta si multiculturalitatea sunt limitate de cinstea si demnitatea semenilor si, in general, de drepturile fundamen- tale ale omului; totusi, nu putem sa nu ne intrebam: de ce nu sunt sancti- onati sau avertizati cei ce aduc atingere crestinismului? Noua Europa Lumini si umbre Cu ocazia aniversarii a cincizeci de ani de la semnarea Tratatelor de la Roma, Papa Benedict al XVi-lea a tinut un discurs in care, printre altele, a identitatea "casei comune" europene este constituita dintr-un aﬁ rmat ca ansamblu de valori universale, la plamadirea carora a contribuit si cresti- nismul, castigandu-si in felul acesta un rol nu doar istoric, ci constitutional in raport cu Europa Aceste valori, care constituie suﬂ etul continentului, trebuie sa ramana i RELiGiiLE EUROPA s133DUMNEZEU, in Europa celui de-al treilea mileniu ca un ferment de civilizatie Daca ele se distrug, cum ar putea vechiul continent sa continue sa-si indeplineasca functia de drojdie pentru lumea intreaga? Daca, cu ocazia celei de-a cincizecea aniver- sari a Tratatelor de la Roma, guvernele Uniunii ar dori "sa se apropie" de ceta- tenii lor, cum ar putea sa excluda un element esential al identitatii europene care este crestinismul, cu care o majoritate dintre ei continua sa se identiﬁ ce? Nu e un motiv de surprindere ca Europa de astazi, in timp ce doreste cu putere sa se aﬁ rme drept o comunitate de valori, tot mai mult si deseori pare sa con- teste ca sunt valori universale si absolute? Aceasta forma speciala de apostazie, de indepartare de ea insasi, care precede indepartarea de Dumnezeu, nu o face oare sa aiba dubii in privinta identitatii sale?1 Curentele laiciste si tendintele relativiste, pragmatismul moral raspan- dit pe scara larga in Europa occidentala, care duc la compromiterea drep- turilor esentiale ale persoanei umane, pe de o parte, iar pe de alta, sechelele regimurilor totalitare din Europa orientala, cum ar ﬁ conceptiile materia- liste si ﬁ lozoﬁ ile ateiste despre viata ce au lasat in urma lor absenta simtu- lui moral, moartea constiintei umane, intretin in continuare lipsa de curaj, oboseala, lancezeala printre crestini intrebarea care se pune aici este: cine poate sa le dea curaj sau cine ii poate trezi din lancezeala? Cu referire stricta la inceputurile culturale si religioase ale Europei, sfantul apostol Paul a indeplinit un rol foarte important2 Pe urmele lui au venit altii, de la ierusalim, de la Roma sau de la Constantinopol, si au tre- cut la "barbari", adica la oamenii unor culturi invechite si obosite, vestin- du-le evanghelia lui Cristos: negustori, soldati, oameni politici, iar mai tar- ziu preoti si calugari misionari; printre acestia, benedictinii au ocupat un loc de frunte Cu ajutorul abatiilor si al altor institutii benedictine raspan- dite de la coastele Marii Mediteraneene pana la Marile Scandinave, din irlanda si pana in Polonia, monahismul a constituit structura de baza a Europei crestine din primul mileniu 1 BENEDiCT AL XVi-LEA, "Valori e prospettive per l’Europa di domani" (25 martie 2007), in: ZENiT (www zenit org) 2 iata cum descrie Josef Holzner acest moment: "Nici nu incape indoiala ca Luca, ce avea in mod vadit legaturi cu Macedonia, si-a indreptat mai intai gandul intr-acolo intr-o seara, Paul se gasea iarasi cu prietenii sai in punctul unde Asia si Europa isi dau mana El se intretinea cu marinarii macedoneni si privea peste muntii insulei Samotrace, scaldati in razele soarelui de seara Un foc arzator ii coplesise suﬂ etul apostolic intr-o viziune nocturna i-a fost lamurit sensul dorintei sale Din cealalta parte a marii, de peste muntii insulei Sa- motrace, venea spre el ﬁ gura unui macedonean care intindea mainile rugator spre el si spunea: Vino in Macedonia si ne ajuta! Era strigatul Europei dupa crestinism in ziua ur- matoare, Paul le-a impartasit tovarasilor sai visul pe care l-a avut Toti au fost de parere ca aparitie, ne-am gandit sa mergem spre lucrul vine de la Dumnezeu imediat dupa aceasta Macedonia Am dedus din aceasta ca Dumnezeu ne-a chemat sa vestim evanghelia acolo" J HOLZNER, Paul din Tars, tr Anton Bisoc, Sapientia, iasi 2002, 82-83 DiALOG TEOLOGiC 19 (2007) 134 Nu este locul sa dezvolt aici aspectul istoric al constructiei europene, dar se poate vedea cu usurinta faptul ca elementul religios, in special cres- tinismul, este constitutiv istoriei culturale si morale a Europei Autorita- tea romana, scoala, universitatea, elaborarea dreptului, conciliile regionale si nationale, manastirile, calendarul, limba latina sunt factori importanti ce au contribuit intr-un mod cu totul deosebit la modelarea Europei, un continent in care toti impartaseau aceleasi convingeri, principii si valori Cele doua rupturi din mileniul al doilea - schisma ortodoxa si Reforma protestanta - au lovit profund constiintele crestinilor si au introdus cultura neincrederii fata de celalalt; cu toate acestea, valorile crestine esentiale au ramas Mai grave insa decat aceste doua rupturi au fost tezele iluminismului potrivit carora perspectiva crestina asupra omului si a lumii ar ﬁ superﬂ ua rii omului si a societatii Din pacate, nici sau chiar daunatoare maturiza astazi, dupa trei sute de ani de la declansarea acestei crize, Bisericile cres- tine din Europa nu sunt impreuna si nu-si uniﬁ ca eforturile pentru a gasi un limbaj comun care sa patrunda in constiintele oamenilor si sa le ves- teasca in mod eﬁ cient vestea cea buna a mantuirii Apelul la valoarea mos- tenirii crestine si simpla invocare a traditiei sau a istoriei glorioase a tre- cutului nu sunt suﬁ ciente Trebuie ceva mai mult Oricum, "Europa este crestina inaintea oricarui alt continent, iar pri- matul acesta se impune atentiei, indiferent de unghiul de abordare: demo- graﬁ c, geograﬁ c, istoric, cultural, patrimonial, spiritual, misionar, ﬁ lozoﬁ c, cate, aceasta intaietate nu este politic, economic si ecumenic"3 Din pa pretuita de europeni, care se dovedesc uituci in privinta propriilor radacini si valori; in aceasta privinta sunt inﬂ uentati, probabil, si de pluralismul religios si ﬁ lozoﬁ c pe care il gazduiesc cu multa generozitate intr-un anu- mit sens, diversitatea referintelor etice si religioase este buna, pentru ca intareste in om constiinta ca nu este el propria lui masura si ii inculca ideea ca lumea nu incepe si nu se termina cu el Desigur, exista in Europa si crestini practicanti; ei marturisesc credinta ca Dumnezeu este izvorul a toate si, in consecinta, el este referinta esenti- a vietii lor Ei cred in Dumnezeu creatorul, tatal si judecatorul tuturor ala oamenilor Din aceasta credinta s-au nascut si se hranesc umanismul si valorile tipic europene: demnitatea persoanei umane, caracterul sacru al vietii, valoarea de neinlocuit a familiei, importanta educatiei, libertatea gandirii si a religiei, protectia juridica a persoanelor si a minoritatilor, dezvoltarea ideii de munca drept un bine personal si social, exercitarea puterii politice ca slujire etc Prin urmare, Bisericile si comunitatile crestine 3 T BACONSKY, "Europa crestina Metoda cut & paste", in Pentru un crestinism al noii Europe, Seria Boltzmann 3, Humanitas, Bucuresti 2007, 15 i RELiGiiLE EUROPA s135DUMNEZEU, au dreptate atunci cand apara si pretuiesc aceasta mostenire, impotrivin- du-se tendintelor de reducere a religiei la cult si a Bisericii la sacristie Vorbind despre aceasta tema, Papa ioan Paul al ii-lea spunea intr-un dis- curs adresat corpului diplomatic acreditat la Sfantul Scaun: "Marginaliza- rea religiilor care au contribuit si contribuie inca la cultura si la umanis- mul de care Europa este mandra in mod legitim mi se pare a ﬁ o nedreptate si, in acelasi timp, o eroare de perspectiva"4 intr-adevar, aceasta este problema crestinismului european din zilele noastre: marginalizarea valorilor crestine, a Bisericii, a elementului religios, in general, si a lui Dumnezeu, in special si totusi, aceasta problema a fost deja intalnita in a doua jumatate a secolului al XX-lea, atunci cand discutiile pe tema secularizarii, a mortii lui Dumnezeu, a iesirii din religie si din Bi- serica erau destul de frecvente Nietzsche aﬁ rmase cu un secol mai inainte ca timpul religiilor a apus, ca Dumnezeu a murit Totalitarismele recente au sustinut acelasi lucru Actualele strategii politice europene, ca sa nu mai vorbim de Tratatul constitutional al Europei, sunt caracterizate de intentii similare, adica vor sa organizeze lumea fara Dumnezeu in ochii multor sociologi ai religiilor, crestinismul de maine arata deja imbatranit, divizat, minat de replierea identitara, strivit de invazia religiilor noi sau de formele vechi de necredinta si de ateism La toate aceste pronosticuri sum- bre se adauga si faptul ca inima crestinismului se deplaseaza de la Nord i Asia, unde spre Sud, adica dinspre Europa spre America Latina, Africa s numarul crestinilor este in continua crestere Dar, revenind la practicarea credintei crestine din Europa, trebuie sub- liniat faptul ca tot mai putini tineri frecventeaza Biserica, in special tinerii din Europa occidentala De asemenea, trebuie spus ca astazi un mare nu- mar de copii nu stiu nimic despre Biblie, nu cunosc riturile crestine, nu stiu ca se pot ruga lui Dumnezeu Ce se mai poate spune oare despre faptul ca, in acest context, scade numarul preotilor (calugarilor si calugaritelor), se dilueaza practica religioasa si se inmultesc diﬁ cultatile de transmitere a credintei intr-un limbaj accesibil omului contemporan? Daca vorbim despre Bisericile crestine din Romania, atunci situatia re- ligioasa nu este la fel nici ca in alte tari foste comuniste, nici ca in tarile occidentale: numarul de preoti si de calugari este destul de mare, participa- a sacramentala a Bisericii ajunge pana la 40% in cazul populatiei rea la viat urbane, se construiesc biserici, asezaminte parohiale si manastiri noi etc Cu toate acestea, intalnim si chestiuni delicate care necesita o rezolvare rapida: numarul redus al formatorilor de constiinte si sau al celor care 4 iOAN PAUL AL ii-lea, Discorso al Corpo diplomatico accreditato presso la Santa Sede, Giovedì, 10 gennaio 2002 DiALOG TEOLOGiC 19 (2007) 136 sunt directori spirituali; crestinii nu-si asuma valorile evangheliei in spa- tiul public si se vorbeste tot mai mult despre raspandirea "crestinismului de garsoniera", despre transformarea credintei in insigna; in ciuda prezen- tei facultatilor de teologie in universitati, dialogul dintre elitele laice si ierarhie este destul de slab; Biserica si alte institutii publice sunt acuzate de manipularea lui Dumnezeu, care a ajuns o institutie de partid; Biserica s-a lasat preluata de "inﬂ atia" ideologica nationalista si a incurajat indi- rect sindromul "neapartenentei"; Biserica nu are curajul sa recunoasca realitatea unui stat laic descrestinat, fapt care i-ar cere in mod imperios separarea clara intre Biserica si stat5 tinand cont de situatia in care se gaseste crestinismul la nivel local si la nivel universal, putem spune ca actul credintei crestine nu mai are puterea de a structura institutii, de a determina comportamente sociale, de a mo- dela o cultura, de a imprima o mentalitate Nu este vorba atat de laicizare sau de secularizare, cat, mai ales, de ceea ce Marcel Gauchet numea "iesi- rea din religie" sau caderea de tensiune in sanul Bisericilor traditionale din Europa Dupa unii observatori, ar ﬁ vorba de o cotitura a culturii euro- pene sau de o desbisericire a Europei (the unchurching of Europe), care nu inseamna disparitia credintelor religioase, ci golirea de substanta sau de i analisti ai acestui fundament a elementelor religioase6 Tot mai mult fenomen sustin ca revenirea la dimensiunea religioasa din Europa catolica, din Europa ortodoxa sau din Europa protestanta, nu corespunde propriu-zis unei intoarceri la religie, ci, mai degraba, unei adaptari a credintei la con- ditiile moderne ale vietii sociale si personale7 Marturia crestina Chiar daca problemele pe care crestinii europeni trebuie sa le infrunte astazi sunt multe, ei nu au renuntat la datoriile si misiunea lor Crestinis- mul pe care unii il credeau deja mort sau cel putin muribund manifesta o vitalitate surprinzatoare Exemplul cel mai bun pentru a ilustra aceasta situatie este alegerea Papei ioan Paul al ii-lea in plin avant al fenomenului ateismului si al desacralizarii in Europa de Est, intr-o seara de octombrie a anului 1978, arhiepiscopul din Cracovia (Polonia), asadar dintr-o tara "marxista" a Europei Centrale, este chemat sa preia conducerea Bisericii Catolice Un alt exemplu, viata religioasa din Romania: desi romanii au intrat in Uniunea Europeana, cum s-ar spune, intr-o asociatie a tarilor secularizate, multi tineri raspund vocatiei la preotie si la viata consacrata, 5 Cf A PLEsU, Obscenitatea publica, Humanitas, Bucuresti 2005, 266-269; 273-275 6 Cf M GAUCHET, iesirea din religie (1998), tr Mona Antohi, Humanitas, Bucuresti 2005, 15-16 7 Cf M GAUCHET, iesirea din religie, 29-30 i RELiGiiLE EUROPA s137DUMNEZEU, bisericile sunt frecventate in zilele de duminica si sarbatori, oamenii isi boteaza copiii si participa la sacramente, in ﬁ ne, Biserica este prezenta (desi cam discret si ineﬁ cient) in scoala si in societate Deci Biserica nu este pe moarte Mesajul crestin este asteptat chiar si de oamenii care par sa-l ignore: parlamentari, universitari, oameni de afaceri si altii Daca martu- ria crestina atrage atentia si in aceste situatii problematice, atunci trebuie continuat drumul marturiei Potrivit lui Paul Ricoeur, omul modern se confrunta cu patru provocari relevante: autonomia existentei, satisfacerea imediata si gratuita a dorin- telor de orice fel, atractia puterii si pericolul acceptarii ideii ca viata nu are sens si nici nu trebuie cautat8 t ine de domeniul evidentei faptul ca omul de astazi se incolaceste in jurul propriei sale existente, refuzand sa dea cont despre sine in fata altuia si, in ultima instanta, refuzand sa-si accepte conditia de creatura Daca lucrurile se intampla astfel, atunci asistam la victoria individualismului in prelungirea acestui trist triumf si pe masura ce ii sunt satisfacute nevoile sale esentiale (daca are noroc!), omul intra intr-o lume a capriciului si a arbitrarului; vrea totul si imediat Aceasta ar ﬁ victoria concupiscentei, a poftei Mai departe, ajungand sa-si revendice doar drepturi si dand uitarii propriile datorii, vedem cum in societatea ci- nica din care si noi facem parte cel mai arogant sau cel mai tare isi impune legea proprie calcand in picioare drepturile celorlalti Mereu mai mult si i fara ﬁ nali- imediat, dar in ce scop? Se poate trai fara repere, fara criterii s tate? Pentru unii nimic nu mai are sens: nici munca, nici sexualitatea, nici distractiile etc Lumea este "dezvrajita", ratiunea nu poate si nici nu merita sa cunoasca adevarul; ﬁ lozoﬁ a dominanta este nihilismul, iar morala se numeste relativism si pragmatism Astfel, modernitatea si-a propus sa-l elibereze pe om si, in cele din urma, l-a facut sclav in zilele noastre omul modern din viziunea lui Ricoeur face un pas inainte si doreste sa-si organizeze viata fara Dumnezeu Expresia acestei constiinte este rezumata in urmatoarele cuvinte de Albert Camus in romanul Ciuma: Ma intereseaza sa stiu cum se devine sfant i se raspunde: Dar dumneavoastra nu credeti in Dumnezeu! Da, chiar asa: poti sa ﬁ i sfant fara Dumnezeu? Aceasta este singura problema concreta care ma preocupa astazi: cum sa ﬁ i sfant fara Dumnezeu9 Oare este posibil asa ceva? Se poate trai fara sens, fara Dumnezeu? Pentru un istoric al religiilor precum Mircea Eliade, asa ceva nu este posibil: 8 Cf P RiCOEUR, "Prospective et utopie Prevision economique et choix ethique", Esprit (fevrier 1966) 178-193 9 Apud G BRUNi, Grammatica dell’ecumenismo, Cittadella Editrice, Assisi 2005, 262 DiALOG TEOLOGiC 19 (2007) 138 omul areligios al societatilor moderne este inca hranit si ajutat de activitatea inconstientului sau, fara sa atinga insa o experienta si o viziune a lumii cu adevarat religioase inconstientul ii ofera solutii la problemele propriei existente, indeplinind astfel rolul religiei, pentru ca, inainte de a deveni, prin religie, cre- atoare de valori, existenta ii datoreaza religiei integritatea S-ar putea spune chiar ca, intr-o anumita masura, la oamenii moderni care se proclama areligi- osi religia si mitologia s-au cuibarit undeva in noaptea inconstientului, ceea ce inseamna si ca posibilitatile de a ajunge la o experienta religioasa a vietii zac ascunse undeva in strafundurile ﬁ intei lor Dintr-o perspectiva iudeo-crestina, s-ar putea spune chiar ca nonreligia echivaleaza cu o noua cadere a omului: omul areligios pare sa-si ﬁ pierdut capacitatea de a trai constient religia, deci de a o intelege si de a si-o asuma; in strafundurile ﬁ intei sale urmele insa nu s-au sters cu totul, tot asa cum, dupa prima cadere, desi orbit spiritual, stramo- sul lui, omul primordial, Adam, mai pastrase destula intelepciune ca sa poata regasi urmele lui Dumnezeu in Lume Dupa prima cadere religiozitatea se pra- busise la nivelul constiintei sfasiate; dupa cea de-a doua s-a prabusit si mai jos, 10 in strafundurile inconstientului, si a fost uitata Este greu de cuantiﬁ cat cat de mult s-a adancit uitarea lui Dumnezeu in Europa; ceea ce se observa este faptul ca, daca la inceput Dumnezeu a facut Europa, acum Europa il desface pe Dumnezeu11 Cum? Dezvoltand doctrina individualismului prin intermediul mecanismelor de piata si al noilor teh- nologii si prin disolutia claselor sociale cu putere de structurare, cum ar ﬁ taranimea si clasa muncitoare, care ofereau repere de orientare oamenilor mai simpli individul european se plange ca si-a pierdut reperele, dar nu cauta altele; in mod inconstient, se incredinteaza acelora care ii propun mesaje publicitare si adopta, in general, calea mimetismului social in fata acestei evolutii Bisericile se simt neputincioase Ele nu reusesc sa-si impuna regulile morale la nivelul legislativului si cu greu reusesc sa promoveze printre credinciosii laici simtul discernamantului, criterii de orientare in- tre ceea ce este bine si ceea ce este rau Revenind la necesitatea continuarii marturiei, trebuie sa subliniem ca in timpul celor doua milenii de existenta Biserica a dat o marturie puterni- ca despre propria sa speranta, dezvoltand in functie de imprejurari trei iunea si compasiunea in zilele accente importante: parerea de rau, act noastre accentul cade pe compasiune, dar ca sa nu alunecam intr-un senti- mentalism bolnavicios trebuie sa pastram o doza suﬁ cienta de parere de rau si de actiune De aceea, in Europa de astazi crestinii nu trebuie sa se teama si sa aiba curajul de a regasi puterea de a discerne intre bine si rau, sa-si sustina vointa de actiune, sa nu adoarma in resemnare, eliberandu-se 10 M ELiADE, Sacrul si profanul (1957, 1965), (tr Brandusa Prelipceanu), Humanitas, Bucuresti 1995, 185-186 11 Cf J BOiSSONNAT, Dieu et l’Europe, Desclee de Brouwer, Paris 2005, 171-173 i RELiGiiLE EUROPA s139DUMNEZEU, de orice fel de judecata prin toleranta si de orice responsabilitate personala invocand apasarea structurilor Cum poti sa spui eu, mie si, in acelasi timp, sa refuzi sa ﬁ i responsabil? Dar, de fapt, aceasta este drama omului modern Potrivit lui Emmanuel Mounier, reconstructia persoanei din interiorul individului ar trebui sa atinga trei niveluri: moral, social si spiritual in seco- lul al XiX-lea Biserica a pus accentul mai mult pe nivelul moral si mai putin pe cel social si spiritual Nu s-a insistat suﬁ cient pe responsabilitatea perso- nala a crestinului in domeniul social Recentele eforturi de reabilitare a inva- taturii sociale inspirate de evanghelie se indreapta in directia cea buna in ce priveste nivelul spiritual, este necesar sa evitam pericolul pietismului si sa punem accentul pe dimensiunea colectiva a vietii spirituale, adica sa dam un impuls nou vietii liturgice in spiritul comuniunii ecleziale in felul acesta, spiritualul si socialul vor avea efecte pozitive asupra moralului, oferindu-i aspectul comunitar Familia este un loc in care se asteapta astazi conjugarea acestor trei dimensiuni; prin spiritualitatea de comuniune, casatoria inceteaza de a ﬁ o aventura existentiala, avand scopul de a satisface necesitatile biologice a doi indivizi si devine o comunitate noua de persoane, in care copii se bucura de faptul ca parintii isi asuma impreuna responsabilitatile comune Asadar marturia crestina din zilele noastre ar trebui sa dezvolte sensul comuniunii pornind de la persoana lui isus Cristos si de la ceea ce el le-a cerut crestinilor: aprofundarea invataturii sﬁ nte, comuniunea fraterna, frangerea painii, rugaciunea (cf Fap 2,42-43) Pe aceasta cale a marturiei se ajunge si la dialogul cu reprezentantii altor religii, pentru ca isus i-a trimis pe ucenici sa duca vestea cea buna la toti oamenii, pana la marginile mesajul crestin nu lumii, la toate traditiile si culturile Asta inseamna ca trebuie inchis intr-o singura cultura cum ar ﬁ cea europeana Din acest punct de vedere, mondializarea este o sansa, iar crestinii nu trebuie sa vada in ea doar dimensiunea economica sau ﬁ nanciara Prin contributia la instaurarea dreptatii sociale, la promovarea pacii si la respectarea dreptu- rilor fundamentale ale persoanei umane la nivel mondial, crestinii au sansa de a-l globaliza chiar pe insusi intemeietorul lor, pe isus Cristos "Dumnezeu se intoarce" Numeroase studii dedicate fenomenului religios contemporan evidenti- aza revenirea lumii secularizate la Dumnezeu, chiar daca aceasta revenire nu respecta formele traditionale cunoscute La aceasta concluzie a ajuns si Jean Delumeau, care intr-un studiu din 1977 se intreba: Oare crestinismul ionale si tendintele noi din cadrul va muri?12 Deosebind valorile tradit 12 Cf J DELUMEAU, in asteptarea zorilor Un crestinism pentru maine (2003), tr Giuliano Sﬁ chi, Polirom, iasi 2006, 9-26 DiALOG TEOLOGiC 19 (2007) 140 crestinismului, J Delumeau a aratat ca in Europa interesul fata de cresti- nismul traditional inregistreaza un regres Biserica Catolica a reactionat si a incercat un raspuns la "descrestinarea progresiva si radicala a continen- tului" prin "noua evanghelizare" Dar reusita acestei lucrari se lasa inca asteptata Neindoielnic, in Europa de astazi coordonatele crestinismului de altadata s-au estompat si valorile crestine ca atare nu mai sunt moste- nite si transmise prin parohie, familie, comunitate, ci reprezinta un obiect de alegere personala, libera Dar aceasta criza a structurilor traditionale a scos la suprafata alte ele- mente, cum ar ﬁ proliferarea religiosului in cadrul unor grupari mai calde si mai intime (de exemplu, in comunitatile evanghelice si carismatice); ca- uneori ca bricolaj, utarea personala a lui Dumnezeu, care este caliﬁ cata deoarece se inspira dintr-un fond religios planetar; accentele mistice ale experientei religioase etc Biserica Catolica a preluat mesajul acestui semn al timpurilor si a reusit sa integreze miscarile carismatice; Paul al Vi-lea si ioan Paul al ii-lea le considerau o sansa pentru Biserica Ele ilustreaza doua aspecte importante ale fenomenului religios contemporan Pe de o parte, este vorba de reactia la locul pe care civilizatia noastra il acorda unor valori religioase precum rugaciunea colectiva si carismatica Pe de alta parte, intr-o lume plata, impersonala si monotona, ele pledeaza pentru o religie calda, traita intr-o atmosfera de efuziune, de spontaneitate, de bucurie si sarbatoare Deci aceste miscari carismatice au dus la o mai mare apropiere intre crestini, au promovat un cult nerepetitiv, cald si optimist, au favorizat enuntarile simple ale credintei, structurile comunitare de pro- categoriilor sociale defavorizate: ximitate, acordand o atentie deosebita saraci, bolnavi, someri, imigranti etc 13 in ultimii ani am asistat la o schimbare a intentiilor si directiilor initiale pe care le-au avut miscarile carismatice de reinnoire a vietii religioase, schimbare ce a condus, printre altele, la atitudini fundamentaliste si agre- sive Cu toate acestea, si pe aceasta cale, Dumnezeu a revenit in spatiul vietii publice, iar religia a recuperat o parte din terenul pierdut Astfel, s-au publicat destul de multe carti si reviste religioase; s-au inmultit dez- baterile televizate sau radiodifuzate pe teme religioase; pana si responsa- bilii politici din tarile profund laiciste, precum Franta, apeleaza acum la factorul religios pentru a rezolva anumite tensiuni din viata civila in mod paradoxal (sau ﬁ resc?), alti factori sociali si religiosi, precum fragilitatea echilibrului mondial, violenta ce prolifereaza in societatile tehnologizate si islamul, a doua religie a Occidentului, explica in parte revenirea Europei la Dumnezeu Dar in loc sa aduca liniste, religiile produc teama stim bine ca 13 Cf J DELUMEAU, in asteptarea zorilor, 195-201 i RELiGiiLE EUROPA s141DUMNEZEU, atentatele de la 11 septembrie 2001, terorismul islamist, conﬂ ictele din Ori- entul Apropiat nu-si au originea in religii; totusi, unii tin sa le hraneasca cu ingrediente religioase De aceea, desi religia a revenit in viata publica, ea este perceputa ca un element destabilizator, ca un vector al conﬂ ictelor in acest context marcat de o perceptie negativa a religiei si de pluralism religios, intrebari de genul "cine sunt crestinii?" sau "cine sunt adeptii celorlalte religii?" sunt intrebari grele Daca aceste intrebari sunt puse de crestinii laici, atunci e bine; pluralismul religios nu poate avea inﬂ uente negative cata vreme exista constiinta rolului credintei crestine, iar crestinii isi pretuiesc valorile speciﬁ ce Daca laicii crestini nu-si pun astfel de intre- bari, atunci preotii trebuie sa le ofere mijloacele adecvate pentru a se trezi la realitate si a intelege "speranta care este in ei" (1Pt 3,15), adica sa le inculce curajul de a sustine si de a aﬁ rma ceea ce ii deosebeste de altii Facand o scurta paranteza, sa amintim faptul ca a ﬁ crestin inseamna si o anumita relatie cu istoria, o anumita experienta a timpului Este vorba de timpul care se deschide in urma si in fata omului, oferind prezentului adancime si sens Aceasta adancime nu-i permite omului sa traiasca intr-un prezent instantaneu si fugitiv, urgent, umﬂ at de importanta actualitatii insa majoritatea contemporanilor nostri traiesc intr-un prezent ﬁ xat asu- pra lui insusi Acesta este prezentul omului care nu crede in Dumnezeu, care nu suporta sa i se vorbeasca despre Dumnezeu si considera toate reli- giile un fel de ramasita stanjenitoare a trecutului Dar pentru un crestin credint a este nu atat rodul unui act de supunere si de ascultare fata de o traditie uitata, cat, mai ales, o alegere Din acest punct de vedere, credinta constituie lumina si timpul crestinului Pentru ca astazi civilizatia post- moderna nu mai cultiva relatia cu istoria, cu timpul, crestinul se simte ca pestele pe uscat De aceea, se poate spune ca istoria, ca acumulare a trecu- tului crestinismului, ca memorie a valorilor crestine, este apa in care se misca homo christianus14 intelegerea identitatii crestine ca relatie cu timpul se estompeaza As- tazi se insista mai mult pe identitatea crestina izvorata din celebrarea ru- gaciunii in grupuri mici, din dialogurile purtate in anumite cercuri teologice de elita, din participarea la cateheze si la actiuni caritative, la initiativele voluntariatului, pe scurt, se accentueaza identitatea ce provine dintr-un simt raﬁ nat al apartenentei la Biserica Dar toate aceste elemente deschid drumul catre o anumita exagerare a importantei aspectelor interioare in viata de credinta Se pare ca pentru multi exista o problema ce separa cre- dinta in Dumnezeu de apartenenta la Biserica (believing without belonging - Grace Davie) 14 Cf B SiCHeRE, Cattolico Perche non dobbiamo rassegnarci a un mondo senza Dio (2005), Lindau, Torino 2007, 15-16 DiALOG TEOLOGiC 19 (2007) 142 Desigur, nici situatia identitatii subtiri, prea spiritualizata, nu trebuie generalizata, deoarece nu exista un model unic de crestinism sau catoli- cism Din acest punct de vedere, Biserica Catolica este pluralista, intrucat se adapteaza la timpuri si locuri diferite De exemplu, daca ne referim la Europa, avem experienta poloneza si irlandeza a catolicismului, care e pu- ternic legata de identitatea nationala, dar avem si experienta romaneasca, ce e plamadita pe trairea in interiorul unei societati ortodoxe Prin urmare, trebuie sa facem mereu distinctie intre transmiterea credintei si cultura in care credinta se intrupeaza Constiinta crestinului modern consta tocmai in aceasta: credinta este pentru ﬁ ecare om in parte, dar nu se reduce la o 15 singura cultura Desi aspectele revenirii fenomenului religios in actualitatea civilizatiei postmoderne sunt criticabile, trebuie spus ca ele conﬁ rma un fapt impor- tant, si anume ca incercarea de a expulza religia din viata publica a esuat, mai mult, a favorizat formarea constiintei potrivit careia supravietuirea omului in secolul al XXi-lea este legata de rolul central pe care religia il ocupa atat in viata individuala, cat si in viata publica Cert este ca astazi referinta la valorile etice si religioase a asumat o importanta deosebita pentru politicieni, economisti, sociologi, universitari, cercetatori si, in ge- neral, pentru toti aceia care activeaza in spatiul public Desigur, cu referire la aceasta chestiune, se cer ﬂ exibilitate, capacitate de dialog si spirit de educatie, ﬁ indca redescoperirea rolului religiei in viata publica trebuie contrabalansata cu remodelarea identitatilor intr-un context pluralist din i religios, asa cum este Europa contemporana punct de vedere cultural s Este necesar ca ﬁ ecare religie sa se deschida spre celelalte, sa nu absoluti- zeze propriul crez, sa invete convietuirea si exprimarea publica impreuna cu celelalte Pluralismul este una dintre multele radacini ale culturii europene Daca luam ca exemplu Romania din perioada interbelica, atunci putem vedea ca in orasele mari precum Bucuresti, Cluj sau iasi se gaseau biserici ortodoxe, biserici romano-catolice, biserici greco-catolice, dar si sinagogi pentru evrei sau case de rugaciune pentru cultele neoprotestante De aceea, daca Europa vrea sa se recunoasca pe sine, nu-si poate ignora radacinile crestine De asemenea, nu-si poate ignora radacina pluralismului, pentru ca in trans- miterea culturii ea este datoare grecilor si romanilor, arabilor si evreilor Din aceasta experienta Europa trebuie sa retina ca viitorul este o identitate 16 , ca toleranta este o forta, ca ideologiile inchise si totalitare aduc deschisa 15 Cf Ch TAYLOR, "La modernita della religione", in P GiOVANETTi, ed , Europa Religi- oni Laicita, Ancora, Roma 2007, 30-31 16 Cf B GEREMEK, "il futuro dell’Europa e il pluralismo", in P GiOVANETTi, ed , Europa Religioni Laicita, 48-49 i RELiGiiLE EUROPA s143DUMNEZEU, saracie in viata unui individ sau a unei natiuni si, de aceea, ofertele lor de fericire imediata trebuie refuzate sau respinse Crestinismul si ruptura culturala Dupa cum am vazut mai sus, crestinismul nu s-a nascut in Europa, ci in Asia Mica, intr-un loc in care se intalnesc trei continente: Asia, Africa si Europa Aceasta intalnire nu a fost niciodata pur geograﬁ ca, ci si spirituala De aceea, putem aﬁ rma ca aspectul "intercultural" tine de matricea in care s-a nascut crestinismul, iar mostenirea originii, care nu a avut loc in Europa, ramane radacina vitala a intregului, ramane criteriul si critica a ceea ce este pur european in cazul de fata, prin termenul "european" nu se intelege ceva monoli- tic Dimpotriva, din punct de vedere cronologic si cultural, "european" de- semneaza o realitate cu mai multe straturi Avem mai intai rezultatul pro- cesului de "inculturare" in lumea greaca si in cea romana, dupa care a venit ceea ce iesit din "inculturare" in randul popoarelor germanice, slave i neolatine Toate aceste culturi, din antichitate pana in Evul Mediu, in s epoca moderna si contemporana, au urmat drumuri largi de-a lungul carora crestinismul a trebuit sa se nasca din nou, ca sa spunem asa, pentru ca nu a subzistat in sine si de la sine Aceste procese de adaptare pun in evidenta faptul ca exodul, ruptura culturala, moartea si renasterea sunt trasaturi fundamentale ale crestinismului Desigur, istoria crestinismului incepe cu Abraham, cu porunca primita de acesta: "iesi din tara ta, din patria ta si din casa ta" (Gen 12,1) Pe aceasta linie, putem spune ca nimeni nu gaseste credinta ca pe un lucru ce-i apartine Credinta vine din afara Nimeni nu se naste crestin, nici atunci cand parintii lui sunt crestini si traiesc intr-o tere incepem sa ﬁ m societate crestina Crestinismul este mereu o noua nas crestini prin Botez, nu prin nastere biologica Prin urmare, credinta crestina nu este produsul experientelor noastre interioare, ci un eveniment care vine in intampinarea noastra, dar din afara noastra (R Guardini) Catego- riile de "intalnire", de "alteritate" (Levinas), de eveniment descriu originea profunda a credintei crestine si arata limitele conceptului de "experienta" in lumina categoriilor de mai sus, experienta credintei este urmarea unei intalniri, nu coborarea in interiorul nostru psihologic Sa adaugam si ca pe intalnire, pe eveniment se bazeaza caracterul istoric al credintei17 Cu aceasta cheie de lectura a realitatii vietii spirituale in mana si tinand cont de valul de necredinta ce loveste lumea de astazi, ce-ar trebui sa faca cei ce se considera crestini? Cum ar putea sa priveasca ei la ziua de maine? 17 Cf J RATZiNGER, Fede, Verita e Tolleranza il cristianesimo e le religioni del mondo, Edizioni Cantagalli, Siena 2003, 89-92 DiALOG TEOLOGiC 19 (2007) 144 Mai intai, sa recunoasca faptul ca sunt o minoritate caliﬁ cata atat in lume, cat si in tara, insa o minoritate activa in centrul actiunilor lor pu- blice sa ramana promovarea valorilor crestine care sustin pe dedesubt nu- meroase convingeri laice: demnitatea persoanei umane, libertatea, solida- ritatea, grija fata de mediul inconjurator etc Apoi, sa ﬁ e o minoritate ﬂ exibila si adaptabila la conditiile conjuncturilor actuale in sensul acesta, chiar si necrestinii apreciaza initiativele ce au dus la salvgardarea fundati- ilor culturale, la inﬁ intarea unor scoli noi de credinta, la dezvoltarea unor programe sociale si, mai ales, initiativele consacrate formarii si educarii tineretului in spiritul solidaritatii si comuniunii internationale De exem- i in plu, Zilele Mondiale ale Tineretului suscita admiratie si respect chiar s cadrul institutiilor laiciste, ca sa nu mai vorbim de admiratia Bisericilor ortodoxe si protestante Totusi, problema ramane: multi dintre contemporanii nostri se comporta ca si cum Dumnezeu nu ar exista (etsi Deus non daretur), nu arata prin felul lor de viata si de gandire ca ar avea nevoie de un Mantuitor, unii nici nu stiu ca exista un Mantuitor Dar oare chiar se poate renunta la isus Cristos? Ce este de facut? Din punct de vedere cultural, se asteapta de la crestini sa instituie un dialog cu necrestinii, cu cei care nu cred, iar in ca- drul acestui dialog ei sa ramana ﬁ deli urmatoarei linii de fond: sa traiasca si sa propuna in spatiul public credinta care provine din Logos, din Ratiu- nea creatoare, din Ratiunea deschisa la tot ceea ce este cu adevarat ratio- vina in cadrul acestui dialog cu nal in mod concret, oamenii credinciosi sa o propunere Astfel, daca in epoca iluminismului s-a incercat intelegerea si deﬁ nirea normelor morale esentiale, spunand ca ele ar ﬁ valide etsi Deus non daretur (chiar si in cazul in care Dumnezeu nu ar exista), in momentul de fata, sa ﬁ e rasturnata axioma iluminista si sa se spuna: chiar si acela care nu reuseste sa gaseasca motive suﬁ ciente pentru acceptarea lui Dum- nezeu sa traiasca si sa-si orienteze viata veluti si Deus daretur (ca si cum Dumnezeu ar exista) Acesta era sfatul pe care il dadea Pascal prietenilor sai necredinciosi Aceasta este propunerea pe care crestinii ar trebui sa o faca acelora care nu cred Acceptarea axiomei ar garanta libertatea de i sau actiune in spatiul public pentru toti, indiferent daca sunt credincios necredinciosi18 Din punct de vedere crestin, de la oamenii care cred se cere sa ﬁ e atenti la propria lor marturie in mijlocul lumii intr-adevar, marturia lor negativa a intunecat imaginea lui Dumnezeu si a deschis drumul necredintei Mar- turia pozitiva ar comporta trei planuri de actiune speciﬁ ca si imediata: 18 Cf J RATZiNGER, L’Europa di Benedetto nella crisi delle culture, Edizioni Cantagalli, Siena 2005, 57-65 i RELiGiiLE EUROPA s145DUMNEZEU, "vestirea cuvantului lui Dumnezeu (kerygma-martyria), celebrarea sacra- mentelor (leiturgia), slujirea caritatii (diakonia) Aceste trei datorii se in- terpeleaza reciproc si nu se pot separa una de alta Caritatea nu este pen- tru Biserica un fel de activitate de asistenta sociala care ar putea ﬁ lasata in seama altora, ci tine de natura sa, este o expresie a naturii sale la care nu se poate renunta Biserica este familia lui Dumnezeu in lume in aceasta familie nimeni nu trebuie sa sufere din cauza lipsei celor necesare Dar, in acelasi timp, caritas-agape depaseste frontierele Bisericii; parabola bunului samaritean ramane criteriul de evaluare, impune universalitatea iubirii ce se indreapta spre acela care este in nevoi, "intalnit din intamplare" (cf Lc 10,31), oricare ar ﬁ el Pastrand aceasta universalitate a poruncii iubi- rii, exista insa o exigenta speciﬁ c ecleziala - aceea potrivit careia, chiar in Biserica, in calitate de familie, nici un membru nu trebuie sa sufere pentru ca se aﬂ a in nevoi Cuvintele Scrisorii catre Galateni sunt clare in sensul acesta: "Asadar acum, cat avem timp, sa facem bine tuturor si, mai ales, celor de aceeasi credinta " (Gal 6,10)19 Sa vedem pe scurt cum se intrepatrund aceste aspecte ale marturiei crestine in viata sfantului Benedict, patronul Europei Dupa cum spun majoritatea biograﬁ lor sai, la sfarsitul secolului al V-lea tanarul Benedict, student la Roma, a parasit Cetatea Eterna pentru a-l cauta pe Dumnezeu in singuratate Era nemultumit de viata pe care o ducea intr-o civilizatie ajunsa la asﬁ ntit; simtea ca acest fel de existenta il conducea spre pierzare in consecinta, a parasit casa parinteasca, proprietatile, studiul, viitoarea lui cariera si s-a consacrat vietii contemplative in singuratate Benedict a inteles treptat ca omul trebuie sa-l caute pe Dumnezeu tot timpul vietii lui si a intuit ca oricine vrea sa faca parte dintr-o comunitate de monahi tre- buie supus unei examinari atente pentru a stabili clar daca respectivul "il cu adevarat pe Dumnezeu" Aceasta cautare se baza, mai ales, pe cauta ascultare Totul depindea de disponibilitatea interioara de a asculta Dar viata crestinului este strans legata de cuvantul lui Dumnezeu; daca nu se deschide spre acest cuvant si ramane inchis in el insusi si in vointa sa, atunci este un om pierdut De aceea, Benedict a spus: "Ce este mai frumos decat glasul Domnului care ne cheama la el? Vedeti, in bunatatea lui, Dom- nul ne arata calea spre viata" Dar omul care il cauta de unul singur pe Dumnezeu poate sa greseasca Aceasta a fost experienta lui Benedict, care a ajuns sa inteleaga valoarea vietii comunitare Dupa trei ani de singuratate, intr-o zi de Pasti a fost vizitat de un preot care i-a adus ceva de mancare si i-a spus: "Vino mai aproape si mananca aceasta mancare, pentru ca astazi 19 BENEDiCT AL XVi-LEA, Scrisoarea enciclica Deus caritas est (25 decembrie 2005), nr 25, tr W Danca, Presa Buna, iasi 2006, 38-39 DiALOG TEOLOGiC 19 (2007) 146 este Pastele" Benedict, care traia in afara timpului si nu tinea cont de succesiunea zilelor, i-a raspuns: "Da, astazi pentru mine este Pastele pen- tru ca mi-a fost ingaduit sa te intalnesc" Preotul l-a corectat spunandu-i ca aceea era chiar ziua de Pasti; de aceea, era frumos sa manance impreuna darurile Domnului Asadar pentru a-l cauta pe Dumnezeu este important sa avem sprijinul unei comunitati Cuvantul lui Dumnezeu a fost incredin- tat unei comunitati si in interiorul ei este interpretat, devine fapta si acti- oneaza Acela care il asculta pe Dumnezeu este gata sa i se supuna; in acelasi timp, se dispune suﬂ eteste sa iasa din propria gaoace si sa se des- chida catre ceilalti Acest lucru este reﬂ ectat in regula benedictina: mona- hii aleg un abate, un parinte care interpreteaza vointa lui Dumnezeu pen- tru toata comunitatea; insa abatele trebuie sa asculte si el de sfatul fratilor sai; astfel, monahii asculta unii de altii Chiar daca in 529 Benedict a inﬁ - intat manastirea de la Montecassino pentru a le oferi fratilor o regula de viata bazata pe credinta si un loc de pace in care sa se sﬁ nteasca si sa devina temple vii ale lui Dumnezeu, el nu considera niciodata ca manastirea este rupta de lume si de pericolele din interiorul lumii in legatura cu acest as- pect, iata un moment semniﬁ cativ din viata lui Benedict Se spune ca, in- tr-o zi, regele gotilor, Totila, a venit la Montecassino, dar ca sa nu aﬂ e Be- nedict cine este el cu adevarat, l-a trimis inainte pe scutierul sau imbracat ugul si l-a primit pe falsul rege Totila in rege Abatele a inteles repede vicles cu aceste cuvinte: "Da jos ceea ce ai pe tine pentru ca nu-ti apartine" Apoi cand a venit Totila cel adevarat si s-a prosternat in fata lui Benedict, acesta, dupa ce l-a invitat sa se ridice, i-a reprosat toate nelegiuirile sale si i-a pre- zis ceea ce il asteapta in viitor Grigore cel Mare, in legatura cu acest fapt, a scris: "De atunci Totila a fost mai putin crud"20 Asadar credinta ca eveniment si intalnire introduce o ruptura in men- talitatea si cultura omului sau comunitatii Viata care se hraneste din cre- dinta raspandeste pacea in lume incepand de la mediul in care se gaseste omul care crede si actioneaza in spiritul credintei Fara indoiala, credinta nu creeaza o lume perfecta, dar poate sa faca mai buna lumea prezenta Traim din iubirea altora Globalizarea si Uniunea Europeana inseamna pluralism, de la pluralis- mul cultural pana la cel religios Mondializarea si diversitatea pot ﬁ o pie- dica, dar si o sansa in drumul spre Dumnezeu in aceasta ultima directie au mers crestinii europeni tari in credinta: sfantul Augustin, sfantul Bene- dict, sfantul Dominic, sfanta Tereza de Avila, sfantul Francisc de Sales, 20 Cf O LECHNER, "Benedetto da Norcia il patrono d’Europa", in G POPP, i grandi della fede, Piemme, Casale Monferrato 1992, 43-49 i RELiGiiLE EUROPA s147DUMNEZEU, fericitul ieremia Valahul, martirii romani Anton Durcovici si Vladimir Ghika Ei au fructiﬁ cat pluralismul, deﬁ nindu-si si promovandu-si propria identitate crestina printr-un dialog intens cu Dumnezeu, prin rugaciune si printr-o celebrare vie a tainelor Bisericii Astfel, trairea dimensiunii verti- cale a identitatii crestine este manifestarea cea mai vizibila a prezentei lui Dumnezeu in inima societatii Este un semn de speranta faptul ca in Romania, dar si in alte parti ale Europei, se construiesc sau se renoveaza biserici Prin ele insele sunt un semn ca omul nu traieste doar cu paine Neindoielnic, o lume care ar ﬁ doar civilizatia masinilor, a muncii si a productiei ar ﬁ o lume irespirabila Omul care se roaga, comunitatea care celebreaza manifesta faptul ca il primesc pe Cristos ca sa-l impartaseasca altora Dincolo de Liturghia oﬁ ciala, canonica a Bisericii, exista o liturghie per- sonala, cotidiana a ﬁ ecarui crestin Vladimir Ghika numea aceasta litur- ghie cu diferiti termeni: liturghia saracului care pune in act teologia nevo- de noi, poate o lume dura, "dezvrajita", obiectiva ilor21 in lumea fabricata si plata, crestinii sunt chemati sa exercite puterea inimii pentru a arata ca persoana umana nu se reduce la ceea ce ea arata sau produce, ca familia este locul natural in care se invata iubirea, ca gesturile simple ale vietii (intalnirea cu semenii, salutul, ascultarea, multumirea) ii pot reda speranta aceluia care se simte respins sau chiar uitat Crestinismul in Europa de maine are ca misiune sa traiasca si sa raspandeasca puterea inimii intal- nim cu bucurie in jurul nostru multi barbati si multe femei, persoane con- sacrate sau neconsacrate, care se daruiesc slujirii altora, gasesc putere in credinta lor si le arata altora ca merita sa crezi ca, in ciuda a toate, viata este frumoasa si are un sens Toate acestea, nu datorita vreunui sentiment , ci datorita prezentei lui isus care a invins raul si de compasiune exagerata moartea si care le-a promis oamenilor: "si, iata, eu sunt cu voi in toate zi- lele, pana la sfarsitul lumii" (Mt 28,20) in sfarsit, crestinismul in Europa de maine va trebui "sa treaca la bar- bari", va trebui sa gaseasca drumul innoirii in orizontul traditiei si sa ﬁ e ferment al valorilor in societate De aceea, cred ca pentru crestinii euro- peni de maine credinta in Dumnezeu si increderea in oameni vor ﬁ valori primordiale 21 Cf E DE MiRiBEL, Memoria tacerilor Vladimir Ghika 1873-1954, ARCB, Bucuresti 2004, 49-60 